Capitulo VI

El Kosmos como filosofia de la historia

(Como define Alexander von Humboldt la ciencia del cosmos? Primero, se trata de una
ciencia que tiene por objeto reagrupar la “fisica del globo” y la “fisica de la tierra”, los
fendmenos terrestres y los fenomenos celestes. Sin embargo, no se trata de una descripcion
enciclopédica de los fendmenos terrestres y celestes; se trata de aprehender, de un solo golpe,
la accion simultdnea de las fuerzas fisicas terrestres y celestes y de reagrupar aquel “vasto

encadenamiento de fuerzas que animan el universo”.! Asi, los hechos aislados no son



considerados mas que en su relacion con el “todo” e, inversamente, el “todo” no es sino la
condicion de posibilidad de la observacion empirica de los hechos aislados. En la
introduccion al Kosmos tenemos una sintesis de esta metodologia que reagrupa los

fendmenos terrestres y los fenomenos celestes:

Todas las concepciones fisicas del hombre, incluso las mas modernas, han separado el cielo de la tierra
en dos regiones: una superior y una inferior. Si para pintar el lienzo de la naturaleza escogiéramos el
punto de vista donde nos colocan nuestros sentidos, habria que comenzar por el suelo mismo que nos
sostiene, describir el globo terrestre, su forma y sus dimensiones, su densidad y su temperatura creciente
hacia el centro; separar las capas superpuestas, tanto las fluidas como las solidas, distinguir los
continentes de los mares, pintar la vida organica que desarrolla su trama... Después de este lienzo, del
cual nuestro globo terrestre apenas ha conferido ciertos rasgos, la mirada se elevaria hacia los espacios
celestes, y la tierra, dominio hasta entonces conocido por la vida organica, seria entonces considerado
un planeta; adoptaria su rango particular entre los otros globos, satélites como ella de uno de aquellos
astros sin nombres que brilla gracias a su propia luz.

Debemos a la introduccion al Kosmos de Humboldt una breve historia conceptual del
“cosmos” en la antigliedad griega y romana. En los tiempos homéricos, segun Humboldt, el
concepto de cosmos era una referencia primitiva que reunia de manera paralela las nociones
de “ornamento” y de “orden”. De manera progresiva, a lo largo de la antigiiedad
grecorromana, el concepto designo, por un lado, el movimiento de los astros —Ila totalidad
del orden del universo— y, por el otro, “el mundo” en el cual se reflejaban los fendmenos
celestes: los fendmenos terrestres. El primer filésofo en utilizar aquel concepto fue Pitdgoras.
Con este concepto designaba, segin Humboldt, el orden que reina en el universo. Esta
expresion fue utilizada de esta manera, primero, por la escuela de la “filosofia italica” y,
segundo, por los “poetas de la naturaleza”: Parménides y Empédocles. Es también en este
sentido particular, segin Humboldt, que este concepto fue utilizado por los prosadores. Los

romanos, segun Humboldt, hicieron del universo una equivalencia de su “mundus”. Este no



indicaba mas que el “adorno” o el “ornamento”. Debemos a Ennio, de la escuela italica, la
introduccion y la traduccion del concepto en la lengua latina.

Ahora bien, no es en el sentido de los romanos, sino en el sentido helénico y, en
particular, en el sentido del Tratado del Mundo, que Humboldt define el concepto de cosmos.
Se trata, dice Humboldt, del “conjunto de los cielos y de la tierra, la universalidad de las

cosas que componen el mundo sensible”.

La filosofia de la historia en el Kosmos
La filosofia de la historia del cosmos es presentada por Humboldt bajo el titulo Ensayo
historico sobre el desarrollo progresivo de la idea del universo. Se trata de una historia
filosofica, a manera de una filosofia de la historia, de la contemplacion fisica del mundo.
Esta filosofia de la historia tiene por objeto trazar los progresos del conocimiento de la
naturaleza en su totalidad. Traza la tentativa progresiva y perenne de la “humanidad” de
aprehender, por un lado, “la accién simultanea de fuerzas” —las fuerzas fisicas del mundo
terrestre y celeste— vy, por el otro, los “progresos sucesivos” que han permitido la
generalizacion progresiva de las observaciones cientificas. Sin embargo, para Humboldt, esta
filosofia de la historia se sittia dentro de una historia mucha mas vasta y reveladora. Se trata
de la historia de los progresos simultaneos de la “moral” y de la “inteligencia” de los pueblos
del mundo. Sin embargo, esta vasta filosofia de la historia es paralela a la tentativa de
registrar el pasaje progresivo del conocimiento de los “hechos aislados” a la nocidon mas
vasta y compleja de la totalidad: “la idea del conjunto”.

Humboldt distingue dos etapas en la historia de la observacién de los fendbmenos

terrestres y celestes. La primera etapa es la de una ciencia mucho mas rudimentaria y



primitiva. Se trata de “presentimientos’ cientificos o pre-cientificos. Esta especie de ciencia
rudimentaria esta presente en la civilizacion de la India y de otros pueblos del Oriente, pero
también esta presente a lo largo de la antigiiedad clasica y de la Edad Media. Esta primera
etapa de la imaginacion cientifica es, sin embargo, para Humboldt, la causa del surgimiento
de una segunda etapa: la de la ciencia moderna. Esta seria el antecedente de las revoluciones
cientificas del siglo XVII. Las hipotesis vagas y abstractas de la etapa primitiva fueron
demostradas cientificamente en el periodo de la ciencia moderna. Es por eso, dice Humboldt,
que es injusto reprochar a la “imaginacion profética” de los primeros siglos no haber creado
nada en el dominio de las ciencias.

La filosofia de la historia del cosmos esta conformada por tres ejes de investigacion.
Primero, el “libre esfuerzo de la razon.” Este consiste en indagar las tentativas de los hombres
por descifrar de manera racional las leyes inmutables del cosmos. Segundo, los
“acontecimientos” (como, por ejemplo, el descubrimiento de Ameérica) que tuvieron por
consecuencia la expansion subita e irrevocable del campo de observacion. Tercero, la
invencion de nuevos instrumentos. Estos revelaron, segiin Humboldt, la relacion ineludible
entre los fenomenos terrestres y los fenomenos celestes. La investigacion de las etapas de la
filosofia de la historia del cosmos se conforma entonces por tres ejes de investigacion: la
razon, la expansion del campo de observacion y la invencion de nuevos instrumentos.

La historia de la contemplacion del mundo no es, para Humboldt, una historia azarosa
de intentos felices o erroneos por descifrar el cosmos. Esta no traza, dice Humboldt, “las
oscilaciones entre la verdad y el error”.V Se trata de la historia de los pasos decisivos y
progresivos hacia el desciframiento de las leyes inmutables del universo. La investigacion
historica refiere al estado actual de la ciencia moderna; dicho de otra manera, el tiempo

presente es la condicion de la investigacion de los “precursores” del estado actual de la



investigacion cientifica. Finalmente, la historia de la contemplacion del mundo se proyecta
hacia un futuro certero bajo la forma de la consumacion ultima del cosmos: el desciframiento
cientifico del conjunto del universo.

El primer eje de investigacion es el de las tentativas racionales y cientificas por descifrar
las leyes inmutables de la naturaleza y del cosmos. Este primer eje de investigacion nos
remonta a la antigua fisica de la Grecia clasica. Si Platon y Aristoteles imaginaron la tierra
como un disco inmovil, sin “rotacion” ni “revolucion” (traslacion), no es el caso de la escuela
de Pitagoras. Esta, como lo muestran las investigaciones de Filolao de Crotona, descubrié el
movimiento circular de la tierra alrededor de la “hoguera del mundo”. Teofrasto, Heraclito y
otros pitagoricos descifraron las leyes inmutables de la rotacion de la tierra. Un siglo después
de las conquistas de Alejandro de Macedonia, Aristarco de Samos y Seleuco de Babilonia
sumaron a este descubrimiento el movimiento de la tierra alrededor del sol: el centro del
sistema planetario.

Debemos, sin embargo, al fanatismo de la Iglesia a lo largo de los ominosos siglos
medievales —pero también, como dice Humboldt, a la hegemonia de las tesis de Ptolomeo—
la reaparicion de la errada creencia en la inmovilidad de la esfera terrestre. Sin embargo, cien
afnos antes de las tesis de Copérnico, el filésofo aleman Nicolds de Cusa anticipaba la
reaparicion de un descubrimiento que —consecuencia del fanatismo y de los “disparates”
del oscurantismo medieval— debid esperar las revoluciones cientificas del siglo XVII para
ser expresado de manera empirica y cientifica.

El segundo eje de investigacion de la historia de la contemplacion del mundo es el de
la expansion progresiva del campo de observacion. Debemos a las migraciones de los
pueblos, a la navegacioén de los exploradores y a las conquistas de valerosos ejércitos la

expansion del horizonte geografico. La extension del campo de observacion es, entonces,



para Humboldt, la condicion de posibilidad del descubrimiento cientifico del cosmos.
Humboldt cita la expedicion de Coleo de Samos mas alla de las columnas de Hércules, las
conquistas de Alejandro de Macedonia, la formidable expansion del Imperio Romano, los
progresos de la civilizacidn arabe y, finalmente, el descubrimiento del Nuevo Mundo, como
acontecimientos paradigmaticos de la historia del progreso de la idea del cosmos. Estos, bajo
la forma de la expansion de las lenguas clasicas y de las obras maestras de la civilizacion
europea —al igual que la revelacion de lejanos parajes, como la India o el Africa— fueron
las condiciones de posibilidad de la expansion del horizonte geografico y de la marcha
ascendente de la idea del cosmos a los cuatro rincones de la tierra.

El tercer eje de investigacion de la ciencia del cosmos es la invencion de nuevos
instrumentos. Estos permitieron una relacion directa entre, por un lado, el observador y, por
el otro, las “fuerzas terrestres” y los espacios celestes. Las invenciones paradigmaticas fueron
el telescopio, el microscopio, la brujula, el barometro, el termometro, los aparatos
higrométricos y electrométricos y, finalmente, el polariscopio, que permite medir la
“polarizacién colorada” de la luz, los astros y la atmosfera.

Después de haber establecido los tres ejes de investigacion, Humboldt inaugura su
filosofia de la historia de la idea del cosmos con una evocacion del mar Mediterraneo. Fue
en las costas del Mediterrdaneo donde florecieron las primeras grandes civilizaciones: los
egipcios, los fenicios y los griegos. El Mediterraneo es, para Humboldt, el “punto de partida”
de los acontecimientos capitales de la expansion de la idea del cosmos, al igual que el punto
de partida de la marcha de la civilizacion. Es a partir del Mediterraneo que la “cultura
intelectual” y la “educacion politica” de la civilizacidon occidental comenzd su expansion
hacia los cuatro rincones del mundo. El eterno patrimonio de las ciencias y de las artes de la

civilizacidon occidental adoptd entonces la forma de un crecimiento perenne y progresivo del



capital civilizatorio. Este seria mas tarde trasladado al otro hemisferio y terminaria por
implantar en éste “la libertad” —Ia condicion de posibilidad del advenimiento del proceso
civilizatorio.

Debemos a las migraciones y al comercio, segin Humboldt, el desarrollo de aquellos
antiguos pueblos. En lo que concierne a Egipto, “aquella antigua y poderosa nacién”, a pesar
de su poderio econdmico y militar, su contribucion a la marcha de la civilizaci6 fue modesta.
Siendo ésta mas propicia a “las masas” que a “los individuos”, se mantuvo circunscrita en
limites determinados y, por lo tanto, contribuyd poco a la expansion de la idea del cosmos.
En lo que concierne a los fenicios, se trata de un pueblo “intermediario” que establecié una
red comercial y cultural, consecuencia de vastas y morosas migraciones, que vincularon el
océano indico con los extremos occidentales de Europa. En lo que concierne a los etruscos,
“la raza sombria y severa de los etruscos”, éstos deben su grandeza a la influencia griega de
los pelasgos — los primeros habitantes de Grecia, asentados a lo largo de la costa del mar
tirreno. Asi, siglos antes del advenimiento de la polis griega, los egipcios, los fenicios y los
etruscos habian fundado, segun Humboldt, “los asentamientos originales de la civilizacion™."
Los origenes de una genuina civilizacion se remontan, sin embargo, a la Grecia clasica como
punto de partida. La geografia de Grecia reagrupa los dos aspectos centrales de esta gloriosa
civilizacion: el poderio continental y el poderio maritimo. Debemos a su constitucion
geografica la propension griega a la navegacion. De alli se deriva su expansion comercial y
el establecimiento de una perenne comunicacion, tanto con los pueblos aledafios, como con
las mas remotas civilizaciones. No es casualidad, segin Humboldt, que las grandes obras
épicas griegas evoquen viajes y expediciones maritimas. Es el caso de las expediciones de
Hércules y de Ulises. Ahora bien, para Humboldt, los primeros viajes y las primeras

expediciones de los griegos son un testimonio del progreso de las ideas. Tres acontecimientos



contribuyeron a la expansion del horizonte de expectativas, tanto espacial como temporal,
de la Grecia arcaica y clésica: primero, las tentativas perennes, a manera de viajes y
exploraciones maritimas, por navegar y desembarcar en regiones lejanas. Estas migraciones
fueron la condicion de posibilidad de un segundo acontecimiento que contribuyo a la
expansion del horizonte griego: el establecimiento de un sistema colonial, en particular en
las costas del mediterraneo, pero también en el Asia central. Esto tuvo como consecuencia
la aparicidon de nuevas polis griegas a lo largo de las costas del mediterraneo, tanto en Europa
como en Africa del Norte, pero también en el Asia central. Este proceso de colonizacion
contribuy¢ a la expansion de la civilizacion y al engrandecimiento de la “idea del mundo™.
El tercer acontecimiento que contribuy¢ a la expansion del horizonte geografico y temporal
de la Grecia clasica fue la apertura de las columnas de Hércules. Este acontecimiento insinuo,
por primera vez, “el infinito” como condicion de posibilidad de la marcha ascendente de los
progresos humanos: “Por primera vez se veian, mas alla de las columnas de Hércules, en el
extremo occidental de la tierra, en el camino del Eliseo y de las Hespérides, aquellas aguas
primitivas del océano que englobaba la tierra... Hacia el sur de Gades y de Tartéside, la
mirada reposaba libremente sobre el infinito”."! Una vez que los griegos franquearon las
columnas de Hércules, el horizonte de expectativas fue proyectado hacia el descubrimiento
de nuevas tierras y de nuevos mundos. Asi, los pueblos dados a la navegacion, como los
normandos, los genoveses, los espafioles y los portugueses, avanzaron progresivamente
hacia el occidente hasta desembarcar en el Nuevo Mundo.

Después de los gloriosos tiempos de la polis griega, las conquistas de Alejandro de
Macedonia vincularon la civilizacidén europea con el Asia de Sem y el valle del Nilo. Se trata,
segin Humboldt, de “la mas intima unidén” entre los pueblos del orbis terrarum, asi como

“la unidad del mundo bajo la influencia civilizadora del helenismo”."" Ahora bien, la



evocacion de una perenne integracion en la vida comun de los pueblos no es, para Humboldt,
una formula candida o utdpica. Se trata de una integracion impuesta por las fuerzas de la
civilizacion. Asi, a manera de una cita de la Politica de Aristoteles, Humboldt hace de la
distincion griego/barbaro una formula universal que evoca los limites del imperio bajo la
formula civilizacion/barbarie. “Los griegos, si tan s6lo hubiesen estado reunidos en un so6lo
Estado, hubiesen sido capaces de someter a todos los barbaros”."iil Las tropas de Alejandro
penetraron el Asia Menor, ocuparon el valle del Nilo y combatieron a los persas y a los
babilonios hasta asediar la India septentrional. La fundacion de polis griegas en los tres
continentes expandid los horizontes de la civilizacion helénica y las “formas occidentales”
en el mundo entero: tanto la lengua como la literatura, tanto la filosofia como la ciencia
experimental llevaron sus frutos, a manera de una marcha civilizadora irrevocable, a los
cuatro rincones de la tierra. Las expediciones macedonicas eran, para Humboldt,
“expediciones cientificas” en las cuales la fuerza militar estaba acompanada de la
“civilizacion: tanto naturalistas como gedmetras, tanto filésofos como historiadores
acompanaron al conquistador macedonio en sus conquistas militares. El propio Aristoteles
acompaid a su pupilo hasta el valle del Nilo. Una gran parte de la tierra fue asi descubierta
y abierta, por un lado, a la experimentacion cientifica y, por el otro, a las suposiciones
subjetivas de las ciencias abstractas.

Sin embargo, puesto que la marcha ascendente de la civilizacion no comienza con las
conquistas de Alejandro, éstas deben sumarse, a manera de una acumulacioén progresiva, a
los progresos civilizatorios de los pueblos que precedieron a los macedonios en la via de la
civilizacion: tanto los modestos progresos de los egipcios, de los fenicios y de los etruscos,
como los considerables progresos de la Grecia homérica y, finalmente, los progresos

legendarios de la Grecia clasica. Con el establecimiento de la escuela de Alejandria las



conquistas de Alejandro pasarian a ser, desde la perspectiva de la historia filosofica de la idea
del cosmos, en palabras de Humboldt, “un gran paso hacia el conocimiento del universo.”*

Después de las conquistas de Alejandro de Macedonia y el establecimiento de la escuela de
Alejandria, la filosofia de la historia de Alexander von Humboldt nos lleva al periodo de la
dominacion romana. Los romanos, juntos con los griegos, se sitiian en los “origenes” de
nuestra civilizacion: las “raices” de la civilizacion europea. Aquellos gloriosos origenes nos
recuerdan, segin Humboldt, el caracter eminentemente superior de la “raza europea”: “la
dignidad moral y la elevacion intelectual de una raza privilegiada™.*

Ahora bien, en contraposicion a la vida descentralizada de las polis griegas, la
civilizacidon romana reagrupaba en una “estrecha alianza” todas las regiones que circundaban
la cuenca del Mediterraneo: el “punto de partida” de la marcha de la civilizacion. El imperio
romano, que se extendia desde los confines occidentales de Europa hasta los rios de
Mesopotamia, y de la Bretaiia hasta los desiertos de Libia, reunia en un mismo imperio todos
los grados y etapas de la civilizacion: “todos los matices, dice Humboldt, entre la civilizacion
y la barbarie” *

Los elementos mas civilizados del imperio eran, sin duda, la presencia y herencia de la
cultura griega. Cierto, después de la decadencia de la escuela de Alejandria, las artes y las
ciencias se dispersaron. Sin embargo, la eminencia de la cultura griega fue integrada a las
“costumbres” y a la “grandeza inherente” a la raza romana. De alli derivaron su caracter
sublime, su exclusivo patriotismo y su gran espiritu nacional. Este era un elemento
compartido por todos los ciudadanos del imperio. Sin embargo, los principios de la
comunidad politica y de la grandeza imperial se subordinaron a los principios del
individualismo y de la plaza publica: “Los dos soportes mas solidos de los Estados libres” i

Roma, la “ciudad eterna”, pasé a ser el centro de una vasta circunferencia. En el momento
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de la oficializacion del cristianismo, la fragilidad del imperio era ya evidente. El Imperio
seria arrasado por las invasiones barbaras y las querellas dogmaticas de sectas antagonicas.
Sin embargo, la herencia de aquella “estrecha union” durante el periodo de dominacion
romana tuvo como consecuencia un proceso de integracion y de civilizacion a lo largo del
orbis terrarum. Primero, las lenguas griega y latina se expandieron a lo largo del mundo
occidental y del Asia septentrional. Esto aproximo “razas diferentes” y las reagrup6 bajo una
misma “civilizacion”. Segundo, las migraciones de los pueblos al interior del Imperio
tuvieron como consecuencia la creciente integracion de las naciones del mundo. Tercero, el
establecimiento de relaciones politicas y comerciales con China e India permitieron el
intercambio de elementos cientificos y culturales, como la “esfera griega”, el zodiaco y la
semana planetaria de los astrélogos.

Después de las conquistas de Alejandro, el periodo de la dominacién romana contribuyo,
a manera de un encadenamiento progresivo, al “libre transito” en el mundo y a la integracion
creciente del mundo civilizado. Tenemos pues, en el centro de la filosofia de la historia de
Alexander von Humboldt, un proceso de integracion global que fue consecuencia de la
“circulacion de ideas” y de la “comunicacion de los pueblos”. Estos, paralelos a la marcha
ascendente de la civilizacion y de la libertad, fueron la condicién de posibilidad de la
expansion del campo de observacion y de la consumacion de la ciencia del cosmos. Debemos
pues a los tiempos de la dominaciéon romana la edificacion de la Unica institucion que
sobrevivio a la caida del Imperio romano de occidente: la Iglesia.

“Debemos sobre todo al cristianismo —escribe Humboldt— el honor de haber puesto
en evidencia la unidad de la especie humana” ¥l E] proceso de integracion creciente de una
civilizacion global —Ia unidad de la raza humana— fue asi trasladado a las “relaciones

intimas del alma” y a las “convicciones religiosas”.*" Sin embargo, no es nada mas la



pertenencia a una misma comunidad de fieles bajo la égida de la Iglesia —el cuerpo de Cristo
en la tierra— lo que hizo del cristianismo el sucesor del imperio romano de occidente. Se
trata también del surgimiento de la conciencia de “derechos comunes” y de la aparicion del
principio de la “libertad individual”. Fue asi que apareci6 la idea de la “humanidad”. La
marcha ascendente de los progresos humanos y de la libertad individual pasoé a ser correlativa,
al interior de la filosofia de la historia del naturalista prusiano, de una “espiritualizacién” del
cosmos y del surgimiento, en la era cristiana, de un mismo “destino humano”.*"

Ahora bien, a pesar de sus primeras apologias, Humboldt hace de la Edad Media un
periodo decadente y abominable; una €poca en la que la filosofia de la historia y la marcha
ascendente del progreso encontraron “obstaculos retrogradas”. Sin embargo, en oposicion al
fanatismo de los padres de la Iglesia, Humboldt cita de nuevo en el Kosmos, al igual que lo
hace en su Examen Critique, aquella “rafaga de luz” conformada por cientificos, filosofos y
poetas que vinculan de manera vaga y abstracta la antigliedad clasica con el renacimiento
italiano y el descubrimiento del Nuevo Mundo: Albert le Grand, Roger Bacon, Al-Idrissi y
los poetas italianos Dante, Petrarca y Bocacho.

Los siglos XV y XVI evocan en la imaginacion de Humboldt el surgimiento paralelo de
una serie de acontecimientos prodigiosos que inauguran los tiempos modernos y resucitan la
grandeza del tiempo de los Antiguos: el descubrimiento del Nuevo Mundo, la reforma de
Lutero, el renacimiento italiano y el sistema copernicano. Si el siglo XVI es el “siglo de los
grandes descubrimientos”, el siglo de Colon, de Vasco de Gama y de Magallanes —aquel
siglo en el que el mundo civilizado comenzaba su dominacion progresiva de la totalidad de
la superficie de la tierra— el siglo XVII es aquel de la dominacién de los “espacios celestes”
gracias a la invencion del telescopio de Galileo. El sistema copernicano fue asi demostrado

empiricamente y “las leyes que presiden la caida de los cuerpos y el movimiento de los



planetas” fueron proclamadas.*! El siglo XVII es, para Humboldt, el siglo de las grandes
revoluciones cientificas: el siglo de Kepler, de Galileo, de Bacon, de Descartes, de Huygens,
de Newton y de Leibniz. Sin embargo, el acontecimiento raro y fortuito de la invencion del
telescopio, que tendria como consecuencia la confirmacioén empirica del sistema copernicano,
permitio el descubrimiento de las “leyes eternas” del sistema planetario que, en el siglo XVIII,
serian demostradas tedricamente por Newton a manera de resultados necesarios. Asi, la
confirmacion empirica del sistema copernicano fue trasladada, segin Humboldt, “a la esfera
luminosa del pensamiento” e inaugurd “el conocimiento racional de la naturaleza”. *"ii

Con Newton las fuerzas terrestres y celestes se elevaron a un nivel cuasi teoldgico que
evoca, en la imaginacién de Humboldt, las “eternas relaciones entre el tiempo y el espacio”
celebradas por los antiguos. i Asi, con Newton, la contemplacion fisica del mundo
inauguraba la posibilidad de descubrir, de manera estrictamente racional y matematica, tanto
los espacios terrestres como los espacios celestes. ™

Alexander von Humboldt concluye su filosofia de la historia de la idea del cosmos con
una negacion de la primacia del tiempo presente y la evocaciéon de un horizonte de
expectativas proyectado hacia un futuro incierto pero indudablemente progresivo. Todos los
siglos, segin Humboldt, se solazan de haber alcanzado “el tltimo término”. Sin embargo, el
tiempo presente no es, para Humboldt, mas que un débil fragmento de una extensa filosofia
de la historia proyectada hacia el futuro — el modesto comienzo de una historia progresiva y
teologica que la “humanidad libre debe conquistar en los siglos futuros”.**

Los descubrimientos cientificos no son mas que un paso hacia un futuro incierto pero
“mas elevado” que el tiempo presente. Asi, la conclusion de la filosofia de la historia del
naturalista prusiano termina por anticipar, a manera de un augurio o de una profecia, la

consumacion ultima de la ciencia del cosmos: “Ya vendra el dia —dice Humboldt— en que



las fuerzas que se ejercen de manera apacible en la naturaleza... nos haran duefios de cada

uno de los dominios particulares del imperio de la naturaleza”

Del Libro de Profecias al Kosmos: de la historia de la salvacion a la filosofia de la historia
Como se ha dicho, el Libro de Profecias de Cristoferens es un ejemplo sintomatico de un
género literario que cautivo la imaginacion de los hombres a finales de la Edad Media. Sin
embargo, el Libro de Profecias es paradigmatico en tanto presenta la temporalizacion
tradicional de la era cristiana: la distincion tripartita del tiempo. Esta distingue, como se ha
dicho, el tiempo pasado, el tiempo presente y el tiempo futuro. El tiempo pasado es una
evocacion del Antiguo Testamento como prefiguracion profética de la historia de la
salvacion; el tiempo presente se sittia entre, por un lado, el acontecimiento central de la
muerte y la resurreccion de Cristo y, por el otro, el horizonte de expectativas de la parusia y
de los acontecimientos que sucederan al final de los tiempos; finalmente, el tiempo futuro es
propiamente “el tiempo del final de los tiempos”: aquel de la parusia y del advenimiento del
reino de los cielos.

Ahora bien, en contraposicion a esta temporizacion tripartita del tiempo, la filosofia de
la historia de Alexander von Humboldt evoca la temporalizacion tradicional del tiempo
moderno: una temporalizacion que hizo del tiempo futuro el arquitecto del “orden del
tiempo”. El presente y el pasado se organizan en torno a la primacia del futro. Esta nueva
temporalizacion estd conformada, como lo muestra la filosofia de la historia del Kosmos, por
el progreso como principio organizador del tiempo. Este evoca la primacia del futuro bajo la
forma de una revalorizacion de los tres tiempos: el futuro sera mejor que el presente, el

presente es preferible al pasado. El proceso de integracion creciente y la marcha ascendente



de la civilizacion evocan pues la primacia de un futuro utdépico o de un mesianismo
secularizado: el advenimiento final de la idea del cosmos. Ahora bien, qué relacion hay entre,
por un lado, la historia de la salvacion del Libro de Profecias de Cristoferens y, por el otro,
la filosofia de la historia del Kosmos de Alexander von Humboldt?

Segun la tesis reaccionaria de Karl Lowith, no fueron Humboldt ni Voltaire quienes
imaginaron por primera vez una “filosofia de la historia”: una historia universal proyectada
hacia un fin “altimo” y “unificador”; fueron el “mesianismo judio” y la “escatologia cristiana”
quienes, a manera de un “monoteismo exclusivo”, trazaron la historia teleoldgica del
universo en la historia mesidnica de la salvacion. i Fue también el “mesianismo judio” y la
“escatologia cristiana”, en sus “variantes secularizadas”, que hicieron del “Occidente
cristiano” una “civilizacion mundial” i No fue una cultura pagana, segun Lowith, sino una
“cultura cristiana” quien emprendi6 esta revolucion. El punto axial de esta “secularizacion”
y de esta “brecha” —entre la historia de la salvacion y la “filosofia de la historia”— se
encuentra, para Lowith, en la era de la “querella de los antiguos y los modernos”. >V Dicho
de otra manera, si hacemos caso a Lowith, es hacia 1690 que la “historia de la salvacion” —
en la cual se situa el Libro de Profecias de Cristoferens— fue remplazada por la “filosofia
de la historia”. Esta filosofia de la historia conferiria un “sentido” filosofico e historico, un
siglo mas tarde, a la filosofia de la historia de Alexander von Humboldt. Es en este contexto
de antagonismo entre la antigiiedad clasica y la cristiandad, entre la razon y la revelacion,
que apareceria, segun Lowith, la nocion moderna del progreso a manera de una especie de
religion y, de manera paralela, la filosofia moderna de la historia en la que reencontramos el
Kosmos de Alexander von Humboldt. Esta filosofia “progresiva” de la historia distingui6 por
primera vez, segun Lowith, la superioridad de los “modernos™ con respecto a los cristianos

y a los paganos. La nocion moderna del progreso —y, con ella, la filosofia de la historia,



pasaron a ser, para Lowith, el equivalente “moderno” y “secularizado” de la historia cristiana
de la salvacion. Desde esta perspectiva, la filosofia de la historia de Alexander von Humboldt
no seria mas que el equivalente moderno y secularizado de la historia de la salvacion en que
se inserta el Libro de Profecias de Cristoferens.

En contraposicion a la tesis reaccionaria de Lowith se sitia la obra de Hans Blumenberg
Die legitimitit der Neuzeit (traducido al castellano como “La legitimacién de la edad
moderna’), obra publicada en 1966, a manera de una critica de la vinculacion entre el
mesianismo cristiano y la filosofia de la historia, tal como la encontramos en Lowith. En ésta
Hans Blumenberg arremeti6 en contra de lo que concebia como la “vulgarizacion” de una
nueva “teologia politica”: una especie de “moda” que hizo de los conceptos politicos
modernos una “secularizacion” de las expectativas escatoldgicas cristianas. Para
Blumenberg, la nocion moderna del progreso y, con ella, la filosofia de la historia, no
implicaban una simple “secularizacion” del mesianismo cristiano. Esta transposicion referia
mas bien a un desplazamiento de las “funciones” y de las “posiciones” de cuestionamientos
otrora teoldgicos y que, en la era moderna, adoptaron la forma de interrogaciones “filoséficas”
o “cientificas”.

En este sentido, la historia de la salvacion en la que se situa el Libro de Profecias de
Cristoferens deja de ser el germen “legitimo” de una filosofia de la historia ilegitima —
aquella del Kosmos de Alexander von Humboldt. La filosofia de la historia de Humboldt
indica mas bien una reformulacion de interrogaciones planteadas por el mundo cristiano al
interior de un mundo radicalmente “inédito” y “legitimo™: el mundo moderno. Las
“funciones” y las “posiciones” de las interrogaciones heredadas de la historia de la salvacion
cristiana evocan pues una imposibilidad de renunciar a cuestionamientos teologicos y

filosoficos planteados a lo largo de la historia de la Europa cristiana y moderna. Se trata de



cuestionamientos “histéricos” vinculados con la escatologia de los hombres y las
contingencias de la vida cotidiana. Sin embargo, se trata de una reformulacion “moderna” y
“secular” de interrogaciones planteadas a lo largo de la historia de la civilizacion. En una
palabra, “interrogaciones cristianas” y “respuestas modernas” serian pues la formula que
confiere sentido a la reformulacion moderna de la historia de la salvacion en la que se situa
el Libro de Profecias: la filosofia de la historia del Kosmos de Alexander von Humboldt.

Desde una perspectiva estrictamente historiografica o, dicho de otra manera, en tanto
“investigacion histoérica”, tanto las suposiciones de Lowith como las de Blumenberg se sitian
en los limites de lo incierto y lo hipotético. Sin embargo, el caracter formal de las
representaciones histdricas, bajo la forma de una filosofia de la historia —filosofia que
vincula los origenes paradisiacos o miticos de nuestra civilizacion con un futuro escatoldgico
(pero secularizado) sugiere la posibilidad de una permanencia entre ambos mundos. Esta
especulacion puede ser matizada, bajo la forma de una hipotesis en torno al
reposicionamiento de interrogaciones y funciones discursivas que vinculan, de manera mas
o menos endeble, las tentativas de representacion histérica del mundo de Cristoferens y del
mundo de Alexander von Humboldt.

El caracter profundo y perentorio de la ruptura cosmoldgica entre el mundo de
Cristoferens y el mundo de Alexander von Humboldt sugiere la obsolescencia de toda
continuidad cosmologica entre ambos mundos. El marasmo cosmologico provocado por las
revoluciones cientificas del siglo XVII hizo de la cosmologia medieval, segiin la expresion
del explorador prusiano, una especie de “geografia mitica”. Esta mitologizacion de la
imaginacién cosmolégica del mundo de Cristéferens no hace sino confirmar la ruptura
cosmoldgica entre ambos mundos. Las continuidades entre el mundo de Cristoferens y el

mundo de Humboldt no pueden visualizarse mas que dentro de una relacion entre el espacio



geografico y el tiempo historico. En este sentido el “cosmos” no es mas que el espacio
geografico en el que sucede la historia y, en particular, aquel espacio historico en el que se
consuma la imaginacion temporal de los sujetos historicos: la historia de la salvacion del
Libro de Profecias y la filosofia de la historia del Kosmos Alexander von Humboldt. El
caracter abstruso de esta formulacion puede esclarecerse a manera de una pregunta:
(Podemos considerar la cosmologia moderna —aquella cosmologia que tiene como
equivalente temporal la filosofia moderna de la historia— como el equivalente “secularizado”
de la cosmologia cristiana y de la historia de la salvacién? Esta pregunta recupera el concepto
axial de la historia de cristianos, modernos y salvajes que hemos esbozado aqui: la
“secularizacion”. Acaso el escrutinio de la historia erudita pueda conferir una respuesta
precisa a las interrogaciones que vinculan la historia de la salvacion con la filosofia moderna
de la historia. Sin duda aquella investigacion deberd comenzar por aquel punto de
transposicion de la historia de la salvacion a la filosofia moderna: la querella de los antiguos
y los modernos. So6lo una investigacion erudita puede conferir rigor a lo que hasta ahora
apenas sugieren nuestras endebles representaciones historicas: la posibilidad de un vinculo
entre la imaginacion mesidnica y escatologica del mundo cristiano, las utopias progresistas
de la civilizacién moderna y las categorias cognitivas profundas de la imaginacion primitiva
de los salvajes. Acaso entonces sera posible descifrar el laberinto que hemos esbozado en
este recorrido histérico: aquel laberinto que reune de manera mas o menos insolita a

cristianos, modernos y salvajes.

i Alexander von Humboldt, Cosmos, tomo 11, Op. Cit., p. 46-47. Traduccién del autor.
it Ibid., p. 66-68.
it hid., p. 124.
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